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Pred devétasedmdesati lety, 14. ¢ervna 1939, publikoval bdsnik, prozaik, kritik

a esejista spiritudlniho ladéni, psycholog a filozof Robert Konecny (1906-1981)
Nékolik slov k otazce Salda - Masaryk. Reagoval na pojedndni J. L. Fischera
Nérodni tradice a ¢eska filozofie. Ukoly a vyzvy (Brno: Jednota filozofickd, 1939;
pretisténo mj. in Spor o smysl Ceskych déjin 1895-1938, usp. M. Havelka, Praha:
Torst, 1995, s. 810-828). Vyklady vztahu Salda - Masaryk - ndboZenstvi a jeho
vyjimecnosti se priznacné zjevovaly v dobdch hleddni jistot a duchovnich hodnot.
Konecného cldnek vysel v Kritickém mésicéniku (2, 1939, ¢. 5/6, s. 243-249), ktery vedl
literdrni{ kritik a historik Vaclav Cerny (1905-1987). V prosinci 1967 otiskl Cerny
(Host do domu 14, 1967, &. 12, prosinec, s. 8-23; pretisténo in V. C., Tvorba

a osobnost I, usp. J. Sulc, ed. J. Kabi¢ek, Praha: Odeon, 1992, s. 210-223) ¢ldnek FXS -
TGM, v némz zverejnil Masarykovu kritiku Saldovyich Loutek (vysla knizné aZ v roce
1994 in Mij pomér k literature - Saldiv ¢esky roman, Praha: Ustav T. G. Masaryka,
1994; poté ve svazku Svétova revoluce. Za valky a ve valce 1914-1918. Spisy TGM 15,
ed. J. Srovnal, Praha: Masaryktlv tistav AV CR a Ustav T. G. Masaryka, 2005,

S. 431-477), v jehoz zdvéru (ktery zde uvddime) se k nékterym aspektim tématu vrdtil.

Im

Robert KonecCny
Nékolik slov k otazce Salda - Masaryk

Precetl jsem si znepokojivou brozurku J. L. Fischera Narodni tradice a Ceska filozofie.
Fischer si v ni polozil otazku, jaka je spoluvina ceské filozofie na udéalostech
posledniho roku, a pta se, co dnes s filozofii. Ji a celému nasemu zivotnimu stylu pak
vytyké nedramatic¢nost, pfizemnost; vzécnou vyjimku vidi v Saldovi, vyznavadi
duchovniho heroismu, nového patosu zivotniho, nového rytirstvi. PiSe tam doslova:
,Odmitaje s celou svou vasnivosti idedl civilizace staticky chapané, ktera by
zabezpecovala dusevni i hmotny blahobyt jedinctiv, vznésel - stejné naléhavé jako bez
odezvy - pozadavek kultury dynamické, pojimani zivota plného nebezpeci a nejistot,

v némz by pro nikoho nebylo pohodlnych zaruk a pokojného spoc¢inuti, nybrz v némz by
se kazdy musil na vlastni odpovédnost dobojovavat a dotvaret rovnovahy stale nové

a nové. Jestli mysleni Masarykovo oscilovalo okolo osy individualistické, nedovedouc
proniknout odtud k pevné nadosobni vazbé, tak usilovné Zelané, aby v primych
dusledcich toho kazda vazba se hrozila jevit Masarykovi jako nésilny utlak: znaci
individualismus v pojeti Saldové viru v celkovost, v osobnost, a tedy v néco



nadosobniho. Snad nejspiSe bylo by Ize rici, Ze proti analytickému individualismu
Masarykovu stavi Salda pozadavek individualismu syntetického. Pravy individualismus
umochuje podle Saldy osobu v osobnost, v tisobu, kterd, podrizujic se reholi a kazni
stale vyssi a vys$si, dotvari se tim i svobody stale vétsi, stavéjic ji do sluzeb utvara
nadosobnich, statu, naroda, lidstvi. Tak dobojovavéa Salda boj Masarykliv a vaze
pevnym svornikem vSe to, o¢ usiloval, co hlasal, k cemu vychovaval sviij narod

T. G. Masaryk. Je mym hlubokym presvédcenim, ze teprve vzajemnym vyvazovanim

a doplnovénim dila i u¢eni obou téchto muzu, jimiz vrcholi narodni nase usilovani
posledniho pulstoleti, dochézi svého reSeni ,Ceska otazka’, a ze jenom tehdy, scelime-li
jejich odkaz v jednotnou a jednolitou syntézu, dorosteme téch novych a nadmérnych
ukoldl, pred néz jsme byli postaveni a o nichz uvazovat je vlastnim i poslednim cilem
téchto mych vykladu.

Tu jsou tvrzeni, okolo kterych se nedd prejit jen tak. Tu je Salda povy$en na dovrsitele
toho, o€ usiloval, ale po ¢em pry marné touzil Masaryk, sam si zatarasuje cestu

k posledni vazbé. To je véc vazna! Masaryk jako analyticky individualista, v jehoz
individualismu uz tkvi zarodky rozkladu, nebot se mu kazda vazba jevi jako utlak!
Salda naopak jako scelovatel, jenZ tvorbou osobnosti, zapojované do radu stale
vysSiho, vytvari pevnou stavbu zivotni!

Nezbyvé nez se trochu poohlédnout, jak to s tim vztahem Salda - Masaryk vypada.
Jaké je Saldovo pojeti osobnosti a individualismu, jak je tomu u Masaryka, jak je tomu
s tim poslednim svornikem v dile Saldové a Masarykové? Otazky ¢asovéjsi dnes neZ
jindy.

Podivejme se k Saldovi: ,Tedy ani vychod, ani zdpad, ani levice, ani pravice, nybrz
stred, a to je mimo jiné i soustredéni tvé osobnosti do tvarciho ohniska. Postav se tam,
kde je stred svéta, a postav se na ten bod s takovou vahou a zavaznosti své osoby, az
ni¢eho jiného neni tfeba. Stat se tim, éim jsi“ (SZ VII, 152). ,Mij individualismus je
tedy vira v osobnost a v jeji heroismus, rozuméj v jeji kvalitnou iniciativu, v jeji invenci,
kterou neni mozno ani predvidat, které se neni mozno ani dopocitat, v iniciativu

a v invenci, nutnou k chodu svéta a déjin“ (SZ VII, 145).

Napadne vas ihned: stat se tim, ¢im jsi, vérnost sobé, svému lepSimu ja. Ale co je to ta
vérnost sobé, co je to lepsi ja? Kdyz je iraciondlni, a tedy rozumem neuchopitelné,

a tedy pojmové nezachytitelné? Chapeme presto, o jaké ,tam* asi Saldovi jde: vybicuj
v sobé vSechny kvalitativni, duchovni sily! Tesej na sobé prisnym dlatem, uvolni cestu
ucpanym zdrojum zivota, bud Zivot sam, zni¢ v sobé vSechno, co oslabuje zZivot

a pomahej v sobé vSemu, co pobizi k rustu, co zivot zmnozuje a ochranuje (,frivolni
jest mné kazdy balik papiru, ktery ucpava prameny Zivota“ - fekne Salda napt.

o0 nabozenském romanu Laichtrové v Casovych a nadéasovych, str. 358), a tedy:
podrob se nejprisnéjsi kazni, abys dosel nejvyssi svobody, tvor sebe samého, tvor

z 0osoby osobnost, odsobecti se, abys byl nejvic sebou samym; nehotovy, jen v obrysech
jsi prisel na svét, ale se zdvratnou a z tebe samého ustavicné tryskajici moznosti:



dotvéret se az k bohoclovécstvi. Strhni Boha do sebe tim, Ze do ného stale vic budes
skrze zivot vrustat, stvor Boha skrze sebe, svym zivotem. Tento antropocentricky,
zbozstély vitalismus, iraciondlni, je samym jadrem titdnského zépasu Saldova, jediného
vskutku titdnského zapasu, jehoz jsme byli v déjinach své kultury svedky v té
opravdovosti a v té dynamické rozloze. (Brezina titdnem neni, Vorovka a Hoppe

a Klima jsou proti Saldovi uzounci.) ,NaboZenskost obraci se k osobnosti, hleda
osobnost a zada si osobnost, a vytvari nebo pomaha vytvaret osobnost jako dilo
zivotné. Hledaje svlij pomér k bozstvi, opoustis$ vSecky lidi ostatni, vzdaluje$ se jim,
unikas jim. Zde jde o tvé vyssi Ziti nebo bezziti; a ve chvilich, kdy se o ném rozhoduje,
Serta starého jest ti po celém svété“ (CaN, str. 352). Kdo by nevzpomnél
Kierkegaardova slova o Absolutnu, jez je ukrutné, ponévadz zada vSechno? Byli
bychom ov$em ochotni vinit Saldu z nesocialnosti takovéhoto procesu a s nim

J. L. Fischera z fale$né analyzy, pokud jde o vristani ve vyssi celky socialni, k nimz
podle ného Salda ukazuje cestu. Ale pozor: ,NaboZenskost jest mné tedy pravem,
souznacna s zivotnou tvorbou osobnosti a skrze osobnost... Kde ndbozenskost opravdu
jest, tam se projevuje tim, ze se Zivot rozpuci vybojnou mizou, ze rozkvéta svobodou,
radosti, Stéstim, Ze se prenasi vitézné pres mlhu, chlad, tisen, pochyby, neviru

a malovérnost, mrzoutskou odpudivost, nastydly a brucounsky pesimismus, neplodné
hloubareni a jalovou trudnomyslnost. Nabozensky ¢lovék je radostny a sije radost
kolem sebe: rozradostnuje kazdého, koho se dotkne... Jeho duse je prostoupla
zvy$enou energii zivotni: jest sva ve vSem; na sviij radostny ton ladi a k souznéni nuti
véechny lidi, s nimiZ se styka“ (CaN, str. 353). ,Pravého naboZenstvi neni tam, kde
neni mucivé radostné touhy po stupnovani vseho zivota, osobniho i spolecenského; kde
neni touhy zit vécné zivot nejvyssi svobody a radosti; kde se nedychti po nécem, co lezi
za trudem a uzitkem i krdsou dne a co jest pravé zivot milosti a lasky: Zivot prekypély,
jemuZ neni konce a ktery zna jen vé¢ny riist a neustavajici stupfiovani (CaN, str. 459).

Je snad jasno, o¢ Saldovi jde, i kdyZ to neifké pojmové presné: o ustaviéné obrabéni
sebe samého v prudkém proudu zivota divokou, entuziastickou laskou k nému, plnym
ponorenim do zivota, a o to, Zivotem se v sobé dotvaret ,skutec¢nosti stale
skute¢néj$ich a nakonec skuteénosti nejskute¢néjsi, Boha“ (tak napsal Salda

o Dostojevském v SZ I, str. 339, ale i o sobé. Vime, Ze mu i kritick4 tvorba byla jen
ustavicnym sebepoznavanim, sebeuvédomovacim procesem, praci na sobé samém.
Proto je lhostejno, zda piSe o malych ¢i velkych autorech; piSe o téch, kteri se do ného
zatali - treba svou hlouposti).

Co Ze tak Salda podtrhuje na Dostojevském? ,Je v ném slovo iZzasné hloubky

a jasnovidnosti: milovati zivot vic nez smysl zivota. Hledani a nalézani smyslu Zivota, to
je Tolstoj, mordzni a zlucovity romanopisec-filozof, ustici do sebevrazdy Anny
Kareninové, surové jako nahoda, nizké jako zrada. Vedle ného Dostojevskij je extatik,
zamilovany do zZivota tajemnou laskou, tim tajemnéjsi a vasnivéjsi, ¢im je zivot k nému
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jistotu, ktera vede k jistoté posledni, totiz k Bohu* (SZ III, str. 339).

Eros je nejsilnéj$im projevem Zivota, proto Salda v analyze Dostojevského na tém?z



misté tvrdi, Ze se postavy jeho romanu dobiraji zivotem erotickym nejhlubsiho
sebepoznani, posledni jistoty, ktera je na dné lidské duse - Boha. Srovnejte s touto
cestou: zivot - eros - Buh snad nejosobnéjsi a nejintenzivnéjsi basnickou zkratku
Saldova Zivota, basen Prorok zpronevérily, v niz chromy kuryr bozi, Zivici vlastnim
télem horici trs své ziznivé Stafety k Bohu, kri¢i po Zené: ,Ja zZeny neuzil, ponévadz
vyslanec Tvuj, zel, 6 trikrat zel, jsem byl.” Lze snad potom rozumeét entuziastickému
vykladu a chvale zivota u Dostojevského! Hlubokou, v nejhlubsim slova smyslu
erotickou (nikoli sexudlni) cestou k Bohu je i cesta Saldova. Akt milosti Zivotni, tot
milost bozi sama, tot Buh sém. Miluj zivot a miluje$ Boha! Opfi se vasnivé vSemu, co
mrzaci a nici, a opres se vSemu, co mrzaci a ni¢i Boha. Ale zivot - je tvilj zivot. A Buh
je tvij Buh. Byt si pak v kazdém okamziku védom jeho iracionality a radu soucasné,
vnimat a zit jej v jeho jedinecnosti, vécnost v okamziku (kdo by nevzpomnél na
Masaryka!), tot pochopit heroické vzpinani, dynamické napéti, vysoky tlak Saldovy
duse, tot vysméch tém, kteii, nevidouce z Zivota neZ sluZebni pravidla, vidéli v Saldovi
a v jeho vyvoji jen ,skoky“, neznajice jeho vnitrniho zakona. Snad hned na tomto misté:
Masaryk se dava zivotem méné poucovat nez Salda, vic mu predpisuje. Odtud mensi
napéti, odtud vétsi klid a vyrovnanost Masarykovy osobnosti.

NuZe, je vitalismus Sald{iv kopii vitalismu Bergsonova, rozvoje Zivotniho eldnu od pud
k Bohu, od ,duse uzavrené” k , dusi oteviené“? Otevrte si Zapisnik V, str. 76, a Ctéte:
,Opakuji si nahlas posledni slova toho zavéru: ,vesmir, stroj na vyrobu boht’,

a kroutim nad nim hlavou. Kdyby byl vesmir opravdu strojem na vyrobu boht, nebylo
by tfeba tvorivého usili proroku a mystikl, nebylo by treba jejich extaze, kterou se
prenaseji do samotného jadra plamene zivotniho. Stacilo by pak uvést jen do pohybu
stroj, aby se bohové rodili.“

Proti éemu protestuje Salda v kritice Bergsona? Nechce mit Boha v prostoru, mimo
¢lovéka, Blih je v ném. Nuze, neméli jsme dosud u nés vétsiho zbozriovatele Zivota

v Clovéku v tom smyslu nejvys$sim: Zivota jako cesty k Bohu a aktu milosti bozi. Je
priznaéné, co chvali Salda na Masarykovych Hovorech: ,Nejcennéjsi a opravdu
hodnotnou Casti obou rozhovorovych knih ztstava Masarykuv krasny zdravy common
sense, jeho bystry orientacni smysl skute¢nostni; kde se probije mraky rtuznych
ideologii ne vzdycky srovnalych, je to jako by z nich prorazilo slunce a polilo zemi na
chvili svym teplym svétlem. To je, myslim, nejcennéjsi odkaz Masarykuv nam; a zde se
tak brzy nevyuéime* (SZ VIII, str. 70).

Prizna¢né! Salda mluvi o mracich riznych ideologii asi tak, jako mluvil 0 moréznim
Tolstém proti Dostojevskému. NuZe, zjistivie totoZnost Zivota s Saldovou cestou

k Bohu, jsme u otdzky nejdiilezitéjsi - u gruntu osobnosti Saldovy a Masarykovy -

u jejich ndboZenskosti! Co vytyka Salda Masarykovu pojeti ndboZzenského Zivota?
(Srov. SZ VIII, str. 64.) Jeho nedramati¢nost! ,NaboZenskost Masarykova je velmi
temperovana, nedramatickd, nebot ty vlastni ndbozenské zkusenosti, které ptisobi
otres celé bytosti Clovékovy a uvolnuji vSechny jeho latentni sily a energie, jsou mu
podezrelé, neprizna si jich, nepripusti jich, protoze proti nim se postavi vzdycky jeho
rozum, zaujaty a priori proti nim. Tedy, ekl bych, jen stfedni, mirné pasmo z celého



globu nébozenskosti! Myslim, Ze rozum a kriticismus, ktery nyni tak vytrvale a tak
naléhavé podtrhuje Masaryk, omezuji a zuzuji mu nabozenskost na mravnost vice, nez
je slusné a mozné; Masaryk, vic nez snad tusi, blizi se zase Kantovi a jeho kritice
Cistého rozumu a Cisté soudnosti. Mné nédbozenskost neni tam, kde nebyl pocitén
primy pomér k Bohu. Kdo nema sam nabozZenskych zkusenosti, tj. ndbozenskych
zéazitkl, kdo se nepresvédcil o tom, kdo neuvéril tomu, ze do jeho zivota zasahla
Prozretelnost, ten nikdy nebude védét, co je nabozenskost... Z celého toho pojeti
Masarykovy nabozenskosti plyne pro mne jen néco zaporného: ze jeho ¢iny nemohou
byt vyvozovany z otresli ndbozenskych, z preorani celé bytosti ohnivym pluhem
nabozenskym - to jsou predstavy a pomysly Uplné mu cizi.”

Nemyslim, ze by kdo pronikavéji dovedl vystihnout sdm nejpodstatnéjsi rozdil
nabozenskosti Masarykovy a Saldovy, a tedy i sdm nejvnitinéjsi rozdil jejich osobnosti.
Pravda - jeden dodatek je nutny. Salda ma pravdu, kdyz uréuje pdsmo Masarykovy
nabozenskosti jako padsmo mirné, neextatické, nemystické, neiraciondalni. A ma pravo
rici, Ze jeho Ciny nemohou byt vyvozovéany z otfest nabozenskych. Ale ztréci tim néjak
fakt, ktery si troufam postavit proti Saldovi a ktery zase Salda nedovedl pochopit, Ze
Masarykovy ¢iny plynou prece jen ze zazitki nabozenskych, ovSem jinych, nez je to
7havé, tropické padsmo duse Saldovy? Je to pAsmo naboZenskosti JeziSovy, ktera také
nebyla pasmem tropickym, ale védomim jasného sméru, kterym je treba klidné se dat.
Saldovo, jez je typickym ndbozenstvim romantickym. V studii T. G. Masaryk v moderni
kulture ¢eské (CaN, str. 164 a n.) stavi velmi charakteristicky vy$ Masaryka
protiracionalistického proti realistickému Masarykovi starsimu: , A prece, neni
pochyby, jest romantismus podstatnou slozkou, s niz musi byt poc¢itano pri stavbé
moderni kultury. Vylucovat jej jest tolik, jako ochuzovat zivot o jeho spodni Zivné
prameny.“

Tak jsme se dostali k zékladnimu rozdilu typologickému, jenz nam snad dovoli oznacit
Saldu jako individualistu romantického, Masaryka pak jako individualistu
racionalistického. Nebot také Masarykovi je tvorba osobnosti véci hlavni (srov. aspon
dva vyroky z Hovoru: ,Mérime Zzivot prili§ jednostranné: podle jeho délky, a ne podle
jeho velikosti. Myslime vic na to, jak zZivot prodlouzit, nez na to, jak jej opravdu naplnit.
Mnoho lidi se boji smrti, ale nedélaji si nic z toho, Ze oni sami a tolik jinych Ziji de facto
jenom poloZivotem, bez obsahu, bez lasky, bez radosti... Ze bychom po smrti splynuli

s néjakou bozskou prapodstatou, jak uc¢i monismus, panteismus, panenteismus, tomu
nedovedu veérit: ja chci byt ja i po smrti, nechci se rozplynout v néjaké metafyzické
ka$i; jsem metafyzicky individualista, chcete-li to néjak nazvat“). Salda - plamen.
Masaryk - svétlo.

Nikoliv tedy analyticky individualismus Masarykuv proti syntetickému individualismu
Saldovu! Salda naprosto nedobojovavé boj Masarykilv, to snad je jasno z toho, co bylo
feceno. Salda naprosto se nelii od Masaryka tim, e by vazal , pevnym svornikem to,
o€ usiloval, co hlésal, k cemu vychovaval narod T. G. M.” Nikoliv. J. L. Fischer
zapomnél téZ na 218. str. Hovoru: ,Myslim, Ze muj konkrétism je az dost racionalni,



ale nevidim plnost duchovniho Zivota a snazeni jenom v rozumu, vidim ji také v citu
a vuli. Bézi o to, harmonizovat cely a plny duchovni Zivot ¢lovéka - i ndroda.”

Masaryk nikdy neanalyzuje proto, aby rozkladal; vzdycky proto, aby analyzou ukazal
na divod posledni: Boha a zivot v ném.

Zé&kladna Saldova i Masarykova je taZ: ndboZenska. A tedy oba vidi tyZ Zivotni svornik:
Boha. Typ a metody jsou riizné: introvertni Salda (srov. jen hrdiny jeho beletrie!)
zdlraziuje pak ovSem primarni a iracionalni sily Zivotni, pudovost, cit, fantazii, a tyto
pereje bohaté tryskajiciho zZivota zvlada silou osobnosti stale zkusenéjsi divokou
plavbou mezi perejemi, stale vytrvalejsi, stale statecnéjsi. I je v ném vic patetického
umeélce a intuitivniho extatika nez védce (srov. Kritika patosem a inspiraci).

Extrovertni Masaryk klade duraz na rad rozumu a Cinu, nijak pritom nepodcenuje
oblast iraciondlni, i kdyz ji Casem vyrazuje.

A tento dvoji typus je nejpatrnéjsi v pojeti tvorby: Salda pracuje svétem pro spdsu duse
své vlastni. Masaryk riistem své duse ke spdse svéta. Domyslete v$ak vysledek! Je tyz,
at jdete cestou Saldovou &i Masarykovou: vladda Boha v &lovéku a ve svété.

vvvvvvvvvv

Vevys

Neséla a nezhne prudce a nevidi do divokych hloubek Saldovy intuice. Zna vSak dobre
smer cesty a jde jim pevné a bez rozcilovani.

Naprosto uz nemuze jit o syntézu obou typt! Nezndm vét$i nemoznosti nez slucovat
tyto typy! Koneckoncu: nezélezi na zpusobu, jak jdu, tolik jako na tom, kam jdu a jak
opravdové jdu; jak plné vyuzivam svych moznosti, sebe, a tedy vérnosti k sobé pro
svou cestu za Bohem skrze zivot. VSichni jsme individua - nedélitelni. Jde o to,
abychom tuto svou nedélitelnost a nenapodobitelnost poznali. Jako Salda ji poznal.
A jako Masaryk. Kazdy po svém.

Vaclav Cerny: FXS - TGM

[...] Tématem Loutek, pravi Masaryk, je ndvrat k Bohu; pak se pry lze ovSem divit, ze
je ten Saldv Bih tak neurdity, nejasny a $aldovsky teismus tak matny. Ale to je omyl,
pravime: Salda se k Bohu nevraci, Salda Boha hledd, to je velmi, velmi podstatny
rozdil. To Masaryk je navrdcenec, Salda je typicky hleda¢. A Blih, k némuz se Masaryk
vratil, ac-li ho vlibec kdy zcela opustil, je vyjadreny a znamy Buh krestansky, Buh
Pisma, Bih Abrahamuv, Izakav, Kristuv, Zakonodarce, jehoz prikaz nalézame jiz
hotovy, jasny, jednoznacny, a dluzno se ho drzet: kol neni v tom, odkryvat a vytvaret
pro zivot zakonnost jinou nez kiestanskou, nybrz ocistit ji od nanosu a omyld,



odcirkevnit ji a odklerikalizovat, smifit ji s moderni védou a svobodnym rozumem
(lépe: dokazat, Ze mezi jejich ryzosti a pravy neni sporu) a ucinit ji znovu principem
moderniho lidského Zivota, jenz ztragic¢tél vyhradné odpadem od ni. To je program
takto pojatého moderniho humanismu, smyslem takto vidéné demokracie: Masaryk je
typicky programator, muz radu, moralista. Tedy praktik, vykazovatel urcitych cest

a zpusobl, hnany démonem realizaci. Politik, ale s fanatickym nabozenskym
svédomim; filozof, jenz vSak - abych pouzil slov Nietzschovych - dosud nepozbyl pudu
teologickych. NuZe, tam, kde je Masaryk teologem, je Salda mystikem, to je to celé.
Odtud jeho sympatie, afinity katolické, ackoliv obsahem své viry a svou predstavou
Boha a krestanské zakonnosti mél Masaryk pfi svych protestantskych sklonech ke
katolicismu blize nez on. A byt mystikem, to znamena citit Boha nikoliv jako osobu
nebo zakon, které jsme - hotové, jasné, vyslovné - omylem a tragicky opustili a nechali
za sebou: nybrz jako cil, metu, budoucnost, pristav, jehoz se méme teprve zmocnit
silou své lasky. Odtud neurcitost Saldova teismu, vytykand Masarykem: nad kazdym
mystikem stal vzdy teolog a hlidal jeho pravovérnost. Vychodiskem zboznosti je pro
Saldu skute¢nost a poZzadavek sily, ta je pro néj zdkladni hodnotou, na to dobry pozor.
Sila, prvotni projev Zivota, zivot sam ve svém kypéni. Lepsi silné zlo nez slabosské
dobractvi (Masaryk byl ¢lovék velmi silny, ale co by asi tomuhle rekl!): nebot jen sila je
schopna mocné milovat. Laska je druhd prvotni Zivotni hodnota Saldova. Z lasky
tvorime, laskou zmnozujeme, plodime, preristame sebe samé; tvorivost, treti zakladni
pojem Saldovy filozofie; a prertistani sebe samého, nadosobnost, pojem &tvrty.
Nejvlastnéjsim Zivlem Saldova Zivota, vzduchem, atmosférou, v niZ fungoval, byl
exaltovany pocit tvorivosti. U Masaryka byl to cit mravni, volani povinnosti. Tvorbou
z lasky, a to z 1asky, jez se ze své smyslové a smyslné baze stale vice zduchovnuje,
mnozime a umociujeme tedy zivot, v sobé i mimo sebe: tedy stdle silnéji se
zosobnujeme, stavame se stdle vice sebou samymi; a zaroven se stéle silnéji
znadosobriujeme, stavame se kvalitou a hodnotou obecnou. Saldu na svété nejvic
zajimalo studovat a procitovat (v sobé i v tviir¢ich lidech) tento proces a pribéh
tvorivého zosobnovani, jez je spolu i sebezobecnovanim, odosobnovanim, proces
iraciondlni. A prvni Masarykovou otdzkou na ¢lovéka naopak bylo: Jaky je tvij
prakticky, pozitivni program, co chce$ vykonat? Poslednim cilem lidského tviir¢iho
tsili o zosobnéni a nadosobnost byl Saldovi Biih, pramen vsi Sily, Lasky, Tvorby,
nadosobni Osobnost absolutni; a jeho snem bylo dotvorit se niterné jistoty, ze je
platnym a na vysostech uznavanym spolupracovnikem bozim na dile vé¢ného tvoreni.
Kdezto Masaryk se nikdy nezbavil pocitu, Ze je pouhy sluzebnik a nastroj Pané: plnitel
a obhajce spravedlivého Radu uloZeného; a nikdy netouzil po pocitu jiném.

Tito dva muzi se mohli respektovat, ale nemohli splynout. Ba, ani si plné porozumét.
Cnéli nad svym okolim soudobého ¢eského Zivota jako dva eratické balvany, v sobé
celi, na sebe neredukovatelni, kazdy uskutecnoval vysost a ¢irost svého typu. Vétsinou
k sobé mlceli, vysilajice si podeziravé pohledy: byli si navzajem ,nemilymi zdhadami”,
a¢ Salda se v Masaryka vcitoval 1épe, a je to pochopitelné. A kdyZ jeden chtél druhého
stihnout kritikou, tu se kritika vétSinou mijela cile, nedonasela a byla jen
sebevyjadrenim, vypovédi kritika o ném samém.



Nu, ale prece - rikate mi - davate jednomu z nich za pravdu, v té nasi otdzce Loutek,
volite jednoho, nebo druhého. Odpoviddm, Ze mé to ani nenapadne: odmitam volit
jednoho proti druhému, volim je oba.
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